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RESUMO: A teologia crista ocidental ndo tem dado suficiente
énfase a uma pneumatologia ou teologia do Espirito Santo. E
necessario superar essa lacuna e adotar um novo eixo
hermenéutico que leve mais a sério a presenca do Espirito Santo
na vida do homem cristao e da sociedade. Estamos vivendo,
especialmente na América Latina, a reforma do Espirito cuja

presenca € notada na vida de pessoas e de comunidades.

ABSTRACT: Christian theology in the western world has not
developed an adequate pneumatology, that is, a theology of
the Holy Spirit. It is, therefore necessary to adopt a new
hermeneutic focus that gives more importance to the presence
of the Holy Spirit in the life of the individual Christian as well
as in society. Particularly in the Latin-American continent we
are living a new emphasis on the presence of the Holy Spirit
in the life of individuals an of communities.
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Introducao

Falar do Espirito Santo hoje implica dialogar com experiéncias profundas
nas comunidades cristds e com as diversas formas de elaboragao do discurso
teolégico atual, ou seja, com o método propriamente dito. Este ensaio inclui
a disposicdo de desenvolver tanto uma leitura teoldgica de variadas manifes-
tacOes atribuidas a presenca do Espirito Santo, como é o caso do pentecostalismo
e do movimento carismdtico, quanto de repensar criticamente aspectos impor-
tantes da teologia cristd ocidental. Isto porque pressuponho para o desenvol-
vimento deste ensaio que a teologia crista ocidental tem na teologia do Espirito
Santo, numa verdadeira pneumatologia, sua principal lacuna. Faz-se mister,
portanto, superar o papel marginal do Espirito na constru¢io do método teo-
l6gico. Esta lacuna € sentida de forma especial em nossos dias,.visto que pela
primeira vez na histéria do ocidente considerado cristdo, movimentos que se
remontam ao Espirito emergem como determinantes na reestruturagio da igreja,
na redefini¢do das praticas cristds e no questionamento da interpretagdo teo-
l6gica. Com isto ndo € defendido, de forma alguma, a idéia que o os movimentos
do Espirito sdo coisas recentes, se configurando numa novidade na histéria da
Igreja. Pelo contrdrio, o presente texto parte do principio que a experiéncia com
o Espirito foi uma constante na histéria do cristianismo, sendo relegado, porém,
a uma importincia marginal no trabalho teolégico. Muitas vezes tais experiéncias
foram tidas como heréticas pela teologia oficial. Constatar que os atuais mo-
vimentos do Espirito nos desafiam a reformulagdo de nossa teologia, indica que,
pela primeira vez na histéria do cristianismo, as experiéncias religiosas com o
Espirito Santo se projetam como paradigmadticas. Isto significa uma mudanca
profunda para a igreja e a teologia. E impossivel responder a este desafio com
o antigo eixo hermenéutico, que chamo de cristolégico-eclesiolégico. Faz-se
necessdrio interpretagdes teoldgicas que contemplem um novo eixo hermenéutico
advindo de préticas cristds e da real presenca do Espirito na histéria da natureza
e da sociedade. A este novo eixo chamo de pneumatolégico-comunitario.

E importante nesta introducdo pontuar o que se pretende alcangar com
a discussdo que se anuncia para este ensaio. Em primeiro lugar, constata-se um
avango espetacular do movimento carismdtico e do pentecostalismo e até nao
tém faltado as interpretagdes de cunho sociolégico-antropolégico que se arti-
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culam ou na direcdo das teorias da compensacdo, que véem o crescimento da
religido associado a perdas materiais ou crises dos paradigmas, ou na direcao
de uma teoria critica do mercado, que v€ as religides que crescem atualmente,
que ameacam o lugar das expressoes tradicionais da legitimagdo religiosa da
sociedade, como expressdes do mercado neo-liberal imposto como tnica saida
para constru¢ao das sociedades humanas. Estas interpretacdes associam super-
produgdo simbélica como compensacao da subproducido econdmica na vida de
milhares de pessoas, sendo que uma das formas mais radicais desta compensagdo
se manifestar se daria exatamente como alguns lideres religiosos se aproveitam
disto para construirem seus impérios econdmicos. A légica subjacente a isto
¢ que os chamados excluidos do mercado constréem a riqueza de alguns novos
empresdrios da religido dentro deste mesmo mercado.

A teologia se contentou em circunscrever seu discurso, durante muito
tempo, como segundo ato a estas leituras sociolégico-antropoldgicas. Com isto
ela ndo se permitiu fazer uma leitura teolégica destes novos movimentos que,
atualmente, sdo os que promovem as mudan¢as mais profundas na histéria do
cristianismo latino-americano. A teologia repetiu esta interpretagdo numa lingua-
gem que melhor representasse suas tradi¢des estabelecidas e nisto ela contou
com novos aliados para a perpetuagcdo de suas conquistas mas também de suas
lacunas. De um lado, o nosso continente vive uma de suas mais sérias trans-
formagdes no campo religioso, do outro, temos uma teologia que se contenta
em repetir seu eixo tradicional cristol6gico-eclesiolégico, agora também apoiada
nas interpretagdes sociolégico-antropolégicas que acusam 0s novos movimentos
religiosas de expressdes da alienagdo e da expropriagdo do ser humano no nosso
contexto. Mais uma vez corremos o risco de ficarmos fora daquilo que interessa
as pessoas porque, de fato, transforma sua realidade de opressao e anuncia
mundo novo e relagdes novas no seu cotidiano.

Um dos problemas centrais deste procedimento da teologia foi a sua falta
de percepcdo para a forma como estes movimentos t€m o seu alcance social,
sua repercussdo na vida concreta das pessoas. Uma outra falta de percepgao
se deu na leitura da linguagem religiosa, que nao somente expressa Opressoes
fundamentais, mas que cria mundos, renova vidas e reconstréi caminhos. A
linguagem religiosa ndo € somente indicativa, ou seja, ela ndo somente aponta
para opressoes que deveriam ser solucionadas em outro plano prescrito pela
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racionalidade moderna, mas performa e cria novas relagdes, pois ela é uma
linguagem que cumpre o que promete, realiza o que anuncia, presencializa o que
deseja. Uma leitura que se contente com uma interpretagdo daquilo que deter-
minados lideres fazem ou n@o fazem com o dinheiro arrecadado nas celebracdes
destes movimentos do Espirito estd longe de perceber aquilo que acontece no
processo de reconstrugio de aspectos da cultura e de reelaboragdo dos simbolos
e das préticas cristds no nosso contexto.

Faz parte da ironia da histéria da teologia cristd, em especial do nosso
continente, que tenhamos asseverado de diferentes formas que a opgdo especial
do nosso fazer teoldgico foi e € pelos pobres, quando estes, porém, apresentam
a sua forma muito concreta de elaborarem as imagens de Deus e definirem seu
sentido de fé na vida, nés qualificamos sua religido de fuga, escapismo ou
manipulagdo mercadoldgica. Aceitamos somente, ento, os pobres feitos a nossa
imagem e semelhanga, os que lutam por processos de libertagdo a partir de
caminhos que desenhamos e trilhas que abrimos.

A interpretagdo que o presente ensaio apresenta é de cunho téolégico.
O que se quer dizer, porém, com a expressao interpretagdo teolégica? Parte-se
aqui, como forma de introdugdo aquilo que serd desenvolvido ao longo destas
paginas, de um conceito minimalista de teologia entendida como fala discursivo-
narrativa sobre e em Deus. Como fala discursiva contém aproximagoes reflexivas,
a andlise da f¢€, a categoria critica de pensamento, o olhar disciplinado e aprendiz
para o passado e a proje¢do fantasiosa para o futuro sem perder de vista a
urgéncia das interpelagdes do presente. Teologia ndo é ciéncia ingénua, conhece
bem as posturas éticas, assume compromissos com a histéria, redefine cons-
tantemente praticas visando uma maior eficdcia das agdes. Teologia é discurso
de amor, por isto ndo € fala somente sobre Deus, pois ndo se fala somente a
respeito de, mas, antes de tudo, na certeza de sua presenca e movidos pelo
seu amor que invade e refaz. Além do caréter discursivo, teologia é narrativa
da fé, como forma de possibilitar novos anincios de boas novas ou como forma
de ler aquilo que estd se anunciando no contexto onde é desenvolvida pelos
diferentes grupos na sociedade e na igreja. Narrar € (re)construir a fé, jamais
se contenta com a mera repeticdo das palavras. Narrar é contar de novo, é
reinventar os caminhos da fé. Teologia é testemunho e o testemunho € a principal
teologia das nossas comunidades de fé. Com este conceito de teologia em
perspectiva € que a interpretacdo teoldgica serd feita. A forma como serdo feitos,
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concretamente, o didlogo com a tradigdo e o acompanhamento critico das atuais
praticas cristds, as consequéncias para o tratamento dado a temas cldssicos da
teologia, serao percebidas no decorrer deste debate.

Com este conceito de teologia e a forma como este conceito € usado no
desenvolvimento do presente ensaio, ficard claro as pessoas que lerem-no que
a possivel centralidade do Espirito Santo na teologia cristda atual significa uma
alteragdo profunda na forma de elaboracio do método teoldgico e de leitura de
temas classicos da teologia. Dois deles receberao uma atencgao especial, que sio
a cristologia e a eclesiologia, pelo fato de que ambos os temas estao no centro
daquilo que considero eixo hermenéutico normativo que vai sendo superado
depois de quase dois mil anos de histéria do cristianismo no ocidente. E
importante pontuar que esta mudanca ndo vem de modismo teolégico, mas
daquilo que estd acontecendo em diferentes comunidades de fé no nosso
contexto.

A atencado especial voltada para a cristologia e a eclesiologia tem uma
preocupagao de dialogar com a heranca teoldgica latino-americana recente que,
em grande parte, foi construida a partir do eixo hermenéutico cristolégico-
eclesioldgico. Até mesmo uma leitura superficial da teologia latino-americana nos
ultimos trinta anos evidenciard que os temas da imagem de Jesus Cristo e a
compreensdo de igreja definiram os caminhos da reflexdo teoldgica libertadora.
Com isto, constata-se uma grande criatividade cristolégica de nossa teologia
recente e significativos empreendimentos na drea da eclesiologia. Isto nos fez
apontar alternativas em relacdo a teologia européia, mas nos colocou também
dentro do modelo no qual o ocidente cristdo tem elaborado o seu discurso
teologico nos ultimos dois mil anos. Inovamos naquilo que € considerado o
normativo, sem questiona-lo profundamente. Uma pergunta que incomodou em
todo o decorrer da escrita deste ensaio foi a pergunta de como melhor integrar
a significativa contribui¢do que a Teologia da Libertagdo deu nos ultimos anos,
sem deixar de constatar e criticar seus limites. O didlogo com a pneumatologia,
por uma imagem do Espirito Santo plausivel para a nossa realidade objetiva,
portanto, dialogar com a heranga que recebemos humildemente de outros que
abriram as picadas de nosso fazer teoldgico.

Parto, portanto, por um lado, de uma lacuna na teologia crista ocidental:
da falta de pneumatologias mais desenvolvidas, sendo isto uma questao dogmadtica
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e eclesidstica de central importancia, e, por outro, de novas praticas ou pos-
sibilidades de novas préticas a partir da experiéncia com o Espirito Santo.

Duas observagdes, uma de ordem técnica, para a melhor compreensio da
leitura: todas as tradugdes de citagdes de livros do alemdo, inglés ou espanhol
ainda ndo traduzidos sio minhas. Havendo outras traducdes das referidas
citagbes que sejam do meu conhecimento serdo mencionadas para verificagdo
de leitores e leitoras. |

Uma outra questdo se relaciona com o projeto maior no qual este ensaio
estd inserido. Creio que hd trés formas bdsicas através das quais o sentido cristdo
de mundo e de Deus € reelaborado e reinterpretado no nosso continente de
forma especial e que apresentam os maiores desafios para a teologia do nosso
contexto. Uma forma € aquela que encontramos na forma como simbolos da fé
crista sdo reconstruidos e reinterpretados na literatura latino-americana. Sobre
isto hd uma trabalho introdutério meu, que seré publicado pelas Edig¢des Paulinas,
em meados do ano 2000, com o titulo “Deus no Espelho das Palavras. Teologia
e Literatura em didlogo.” Uma Segunda forma € esta que apresento neste
momento, uma redefini¢ao da fé cristd através de uma releitura do Espirito Santo
na teologia e na prética das igrejas. Por fim, a terceira forma é analisar teolo-
gicamente os meios através do quais as culturas apresentam novos tragos e
rostos de nosso cristianismo latino-americano, sendo o tema do sincretismo,
muito mais do que inculturagdo, a questdo central a ser debatida teologicamente.

O presente trabalho € um segundo passo, portanto, numa trilogia que se
propoe apresentar uma nova forma de fazer teologia sistemdtica no nosso
contexto. Isto implica em atitudes e procedimentos metodolégicos que represen-
tam ruptura com mediagdes e apropriagdo de temas que ainda estdo 4 margem
da construcdo do conhecimento teolégico no nosso contexto.

I. O Espirito Santo entre a marginalidade e o
esquecimento.

Toda pessoa que ainda concentra sua energia intelectual na pesquisa e
andlise dos aspectos dogmaticos da teologia cristd, da discussio em torno dos
temas trinitdrios e daqueles que estdo definidos como os verdadeiros funda-
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mentos da fé crista, perceberd sem grande esforco que ao Espirito Santo cabe
ou 0 absoluto esquecimento ou um papel marginal como adendo de outros temas
considerados mais importantes. E uma constante nos escritos de teologia sis-
temadtica, mesmo nos escritos voltados para a praxis cristd na sociedade e na
igreja, que ao Espirito € dado o papel de figurante no sistema teolégico, ou
como confirmacio subjetiva do ministério, vida e morte de Jesus Cristo ou, ainda,
como adendo da doutrina da trindade. H4 motivos para este papel ou, em alguns
casos, para este esquecimento, que serd objeto de discussdo neste capitulo.

De forma nenhuma ao constatar este papel marginal do Espirito Santo na
teologia pressupomos que isto é um problema que localizamos somente no
passado. Esta € uma questdo atual. Mesmo em teologias sistemadticas recentes,
como € a de Pannenberg, ainda percebemos o mesmo problema. Tudo € discutido,
debatido, desenvolvido para o edificio teolgico que sustenta a fé e a estrutura
das igrejas. Além de analisar este tipo de elaboracdo da sistemadtica teolégica,
apresento dois exemplos de autores no passado que colocaram o Espirito Santo
como o centro do trabalho teol6gico e da pratica da igreja e foram de forma
violenta afastados e marginalizados pelas estruturas normativas da igreja. En-
tender melhor os pressupostos de tamanha rejeicdo € uma forma de perceber
melhor os intersticios produtores de nossos sistemas de saber teolégico.

E importante salientar aqui que quando falo de sistemas teol6gicos, incluo
tanto aqueles de tendéncia mais liberal quanto aqueles de perfil mais conser-
vador. Nisto, ambos comungam da mesma lacuna.

1.1. O Espirito: Confirmacao subjetiva da revelacao
objetiva em Jesus Cristo.

Esta ¢ um forma que se acrisolou dentro da teologia ocidental, sendo
defendida tanto por catdlicos quanto por tedlogos protestantes da vanguarda
teologica. Tomo, como exemplo desta forma de estabelecer os critérios para o
desenvolvimento da dogmadtica, um texto de Karl Barth: “... por isto € a cristologia
a pedra de toque de todo conhecimento de Deus no sentido cristdo e, de forma
resumida, a pedra de toque de toda teologia. >>Diz-me como ¢ tua cristologia
e te direl quem és<<. Neste ponto se bifurca o caminho e se determina a relagéo
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Se a primeira grande consequéncia do cristocentrismo na teologia se voltou
para uma relativizacao da religiao judaica e de sua Escritura, a segunda signifi-
cativa influéncia se dd em relagdo a qualquer tentativa de outra religidao ou
mediacdo apresentar um acesso a Deus que encontre legitimidade junto a teologia
crista, pois para Barth, a revelagdo de Deus em Jesus Cristo € exclusiva e tao
profunda que este ser humano eleito nao € distinto de Deus, €, de fato, o tnico
filho de Deus, sendo Deus mesmo singular que vive por si mesmo e de si mesmo.
Jesus Cristo € graca e verdade em pessoa € o verdadeiro mediador entre Deus
e os seres humanos. Desta forma, possiveis manifestacdoes outras do sagrado
na vida, de Deus na existéncia, deverdo passar pelo crivo de uma cristologia
que pressupde que nao hd nada de novo a ser dito que ja ndo tenha acontecido
e sido anunciado em Jesus Cristo.

Se no primeiro passo da cristologia encontramos uma relativizacdo da
religido que oferece boa parte de sua estrutura discursiva e compreensao de
Deus, ¢ no segundo momento hd um distanciamento em relagdo a outras
mediagcOes do sagrado na vida, a terceira consequéncia da cristologia se volta
para a vida do ser humano e da igreja, pois Barth, seguindo o modelo ocidental
do fazer teolégico, defende que a confissdo do senhorio de Jesus Cristo implica
dizer que o Filho tnico de Deus intercede por todos, os quais, por sua vez,
estdo com seu destino marcado pela atitude que nutrem em relagd@o a este tinico
Filho de Deus. Com isto, o ser humano € buscado e achado por Deus em Jesus
Cristo. Isto € ato de misericdrdia, que se revela, porém, também na exclusao de
qualquer outra possibilidade do ser humano ser buscado e achado por Deus:
“A mesma misericérdia exclui o direito de outros senhores de intervir em nossa
vida e torna impossivel a implantagdo de outra instdncia junto a de Cristo e
de outro senhor ao Senhor, assim como se torna impossivel também outra
obediéncia que nio seja devida a Cristo.”

Esta forma de pensar se completa nos comentdrios que Barth faz do
nascimento, do sofrimento, da morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. Mesmo
destacando as contingéncias histéricas nas quais Jesus estava envolvido, para
Barth o mais importante € o carater exemplar e paradigmatico da cristologia para
a compreensdo de Deus na histéria humana. Isto culmina no papel de Jesus
Cristo como juiz da histéria. “A lembranga que a igreja guarda € também sua

3 BARTH, Karl. Bosquejo de dogmitica ..., p. 143.
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esperanga, € sua mensagem para o mundo € também a esperanga do mundo.
Porque Jesus Cristo, de cuja palavra e obra provém a igreja de forma consciente,
e o mundo, sem esta consciéncia, é 0 mesmo que estd vindo ao encontro da
igreja e do mundo, como meta do tempo que marcha até o seu fim; Jesus Cristo
vem para fazer visivel definitivamente e para todos a decisdo que nele se
corporificou: a graca e o Reino de Deus como medida com que estdo medidas
a humanidade em geral e cada existéncia humana em particular.”™

Em Jesus Cristo sdo julgados o papel da religido do passado (judaismo),
possiveis outras mediacdes de Deus na histéria (outras religides), a fidelidade
da igreja, a existéncia individual e o sentido tltimo da histéria humana.

Mas como entendeu Barth o papel do Espirito Santo para a teologia, a
fé e a missdo da igreja nas 5 pdginas que ele reserva no seu comentirio ao
credo? O te6logo mesmo responde quando afirma: “Todo ser humano que esta
unido com Jesus Cristo de maneira que possui a liberdade de reconhecer sua
palavra como dirigida a ele mesmo e sua obra para ele, e assim mesmo possui
a liberdade de reconhecer também a mensagem de Cristo como uma missdo que
ele mesmo hd de cumprir; todo ser humano que reconhece isto e aquilo e que,
de sua parte, também espera o melhor para os demais seres humanos, o
reconhece e espera indubitavelmente em virtude de sua prépria experiéncia e
acdo humanas, mas ndo em virtude de sua capacidade, decisio e esforcos
humanos, antes unicamente baseando-se no dom livre de Deus, dom com o qual,
precisamente, lhe € outorgado tudo o que foi indicado. O Espirito Santo é Deus
manifestado nesse dom e nesta entrega do ser humano.” Esta frase resume de
forma marcante a interpretacdo do papel do Espirito Santo na teologia no
pensamento de Barth neste comentério ao credo. O Espirito ndo tem uma relagdo
com a histéria de forma especial. Ele € a confirmacgio subjetiva, é dom, daquilo
que estd dito e anunciado na revelacdo de Deus em Jesus Cristo. Ele se encontra
no campo da motivacgao religido, na produgdo de convicgdo interior, marcando
a presenga de Deus na atitude correta do cristdo ante ao processo revelatério
em Jesus Cristo. Esta certeza cabal da obra de Cristo na vida do cristdo surge
ndao como conquista humana, mas como dom divino no Espirito. Neste sentido

* BARTH, Karl. Bosquejo de dogmatica ..., p. 205.
5 BARTH, Karl. Bosquejo de dogmatica ..., p. 217.

18 Epistémé, Feira de Santana, Ano 02, n? 01 jan/jun 2000



STBNe Teologia do Espirito Santo. Conflitos, perspectivas, desafios

€ uma obra mais oculta, visto que se confirma na consciéncia humana e na
motivacao para a defesa da fé. Jesus Cristo e o Espirito Santo sdo insepardveis
porque o primeiro estabelece a plataforma da agdo do segundo, e este opera
para a ratificacdo interior daquilo que de forma objetiva se revelou no primeiro.

1.2. O Espirito substituido pela igreja e sem func¢ao no
processo revelatorio

Seria equivocado pensar que este € um problema que expressa somente
uma marca da teologia protestante. A teologia catélica também reflete o
cristocentrismo ocidental e faz da discussao trinitdria, na verdade, um debate
cristolégico. Em livro publicado recentemente no Brasil com artigos de renomados
te6logos catdlicos, com a proposta de apresentar os Gltimos desenvolvimentos
na teologia catdlica pés Vaticano II®, constata-se a auséncia do Espirito Santo
como tema da reflexdo teoldgica catdlica. Isto ndo quer dizer que autores
cat6licos ndo tenham publicado livros sobre o Espirito Santo. O que se constata
€ que em todos os livros considerados ou representantes da vanguarda teologica
catélica ou com o propédsito de explicar ao mundo contemporidneo os funda-
mentos da fé catélica, ndo hd uma discussdo sobre a pneumatologia. Nestes
dois volumes que uso como exemplo, os autores caminham pelas discussoes
consideradas referenciais para a elaboragdo do método e do debate teoldgicos.
Depois de discussdo introdutéria sobre as tarefas e os métodos da teologia
sistemdtica e ensaios sobre fé e revelagdo, Deus, a criacdo e Jesus Cristo, no
primeiro volume, parte-se para o debate sobre a igreja, o pecado e a graga, 0s
Santos ¢ Maria, concluindo com ensaios sobre os sacramentos, no segundo
volume. O que mais chama a atengio é que o Espirito Santo ndo estd presente
nem sequer na atualizagdo do ministério e da missdo de Jesus Cristo no mundo.
Esta auséncia se evidencia quando da explicagdo dada por David Tracy sobre
a forma cristd de compreender Deus: “Os cristdos, enquanto cristaos, compre-
endem quem Deus é, primeira e fundamentalmente, em e através de sua expe-
riéncia e compreensdo de Jesus Cristo. Os cristdos descobrem essa experiéncia

¢ FIORENZA, Francis. S./GALVIN, John. P. Teologia Sistematica. Perspectivas catélico-romanas. Vol.
I e II. Sao Paulo. Ed. Paulus. 1997.

Epistémé, Feira de Santana, Ano 02, n® Ol jan/jun 2000 19



STBNe Antonio Carlos de Melo Magalhaes

e compreensao mediada para eles em Palavra e sacramento através da mediacio
primdria da tradi¢@o eclesial.”” O ensaio de Tracy indica que a obra do Espirito
Santo se torna at€é mesmo dispensavel pelo fato de que a missdo de Jesus Cristo
e 0 processo revelatério que nele ¢ realizado e desencadeado se atualiza pela
Palavra e pelo sacramento, fungdes precipuas da igreja.

Mesmo que seja asseverado dogmaticamente que o Espirito age por meio
da igreja, hd uma forte tendéncia na teologia catélica de tornar a prépria presenca
e existéncia da igreja como continuagdo e extensio do ministério de Jesus Cristo
no mundo. Sabemos que esta compreensdo tem toda uma tradicdo atrds de si
de grande riqueza e alcance teoldgicos. A questdo ndo € questionar a relagdo
entre Cristo e a sua igreja, algo inegdvel para a teologia, mas inquirir se os
caminhos encontrados para esta associacdo ndo escondem elementos fundamen-
tais para o aprofundamento da fé crista no mundo.

A idéia de que a objetividade do processo revelatério de Deus em Jesus
Cristo se prolonga na objetividade do processo revelatério na igreja como
sacramento da salvagdo, pode servir de impedimento para uma reflexdo mais
agugada sobre o papel do Espirito dentro do processo revelatério, podendo tal
atitude desembocar na completa marginalidade do Espirito Santo no que tange
a miss@o da igreja no mundo e da constru¢do de novos sentidos para a histéria
humana. O Espirito Santo surge, quando muito, como sujeito abscondito, como
acdo nos bastidores da real cena desempenhada pela igreja de Cristo no mundo.

Se na teologia protestante o perigo para a compreensdo do papel do
Espirito Santo € de reduzi-lo ao foro intimo das motivagdes religiosas corretas,
no catolicismo o maior perigo é de uma institucionalizago tal da igreja que ela
pode abrir mao dos dons que a formam e se concentrar nas fungdes eclesidsticas
que a constréem. Ela nao podera ser mais uma igreja impulsionada pelos carismas
como doag@o do Espirito para a estruturagdo e dindmica da igreja no mundo.

A teologia protestante erra por privatizar o Espirito e torni-lo elemento
na construgdo da convicgdo interior do protestantismo. A teologia catélica pode
usurpar o papel do Espirito ao abrir mio dele para colocar a estrutura eclesistica
como continuagdo principal do ministério de Cristo.

" TRACY, David. Tratado da compreensio crista de Deus, in: FIORENZA, Francis. S./GALVIN, John
P. Op. cit,, Vol. I, pp 183-84.
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1.3. Causas da marginalidade do Espirito dentro
da teologia ocidental

Alguns motivos podem ser assinaladas neste primeiro capitulo, mesmo que
nao se queira dizer com isto que todas as teologias ocidentais mantiveram o
Espirito no exilio do seu discurso. O que se assevera é que as teologias
ocidentais que se tornaram em maior ou menor grau paradigmaticas e normativas,
incluindo as declaragdes do credo, importantes sistemas teolégicos e tratados
dogmaticos considerados referenciais, tornaram a pneumatologia um adendo do
pensamento teoldgico. Isto se nota até mesmo na forma como algumas teologias
foram consideradas marginais. Muitas vezes, estas eram teologias voltadas para
uma compreensdo do Espirito como motivo maior da missdo da igreja, acom-
panhadas de experiéncias extdticas e marcadas por préticas eclesidsticas que
lembrariam algumas das expressdes da agdo do Espirito nas comunidades e
praticas também consideradas marginais e perigosas por algumas teologias
normativas de nossos dias. Vejamos, portanto, alguns dos motivos para a
marginalidade do Espirito na reflexdo teoldgica ocidental.

Um motivo inegédvel € de cunho histérico-textual. Isto porque parte dos
textos que encontramos no Novo Testamento sobre o Espirito e sua agdo na
igreja € usada contra a prépria dindmica e alcance desta agdo. Um bom exemplo
disto € que parte da argumentag@o paulina, na Carta ao Corintios, desenvolvida
para fundamentar a diversidade dos carismas e, por conseguinte, da dinimica
do Corpo de Cristo, € usada para centralizar o discurso em torno da unidade
estrutural e definida a partir dos ditames e dos interesses da institucionalidade
da igreja. No uso de textos do Novo Testamento referentes ao Espirito Santo
nao foram mais importantes, portanto, a pluralidade, a dinimica, o poder de sua
acdao, mas a estrutura que dai se cré resultar, as consequéncias institucionais
desta pressuposta autoridade do Espirito para a reprodugdo das estruturas
eclesidsticas. H4, portanto, um crescente uso de textos referentes a atuagio,
alcance e poder do Espirito, que em vez de elucidar a razdo desta ago e o perfil
deste ministério, se torna uma forma de legitimar estruturas que sdo bastante
estranhas aos testemunhos sobre a natureza da agdo do Espirito nos escritos
biblicos. Se contra o Jesus de Nazaré, profeta, se criou uma figura de Cristo
monacal e ditatorial, contra o Espirito se criou a frieza das estruturas eclesidsticas
como mediacao da suposta presenca do Espirito na histéria.
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Catolica, porquanto essa ndao dava entrada nem crédito a
espiritos pseudoproféticos.

Por causa deste assunto, repetidas vezes reuniram-se em
diversos pontos da Asia os fiéis asidticos, ... condenando a
heresia e expulsando tais hereges da Igreja e da comunhio com
os fiéis.”

O segundo testemunho € o de Hipdlito:

* ... Foram seduzidos por duas mulheres, Priscila e Maximila,
tidas por profetisas e habitaculos do Espirito Santo... A essas
mulheres enalteciam, colocando-as acima dos apdstolos e de
todo carisma; nao faltou quem afirmasse que havia nelas algo
superior ao Cristo. Eles, porém, concordaram com a Igreja em
reconhecer o Pai do universo como sendo o Deus e Criador
de todas as coisas, € que o Evangelho testifica de Cristo. Mas
introduziram novidades na forma de jejuns, festas, abstinéncias,
dietas de rabanetes, deixando-se levar pela autoridade dessas
mulheres.”

O tereceiro testemunho € de Tertuliano, depois de se tornar montanista:

“Temos entre nés uma irma favorecida com dons de
revelacao que ela manifesta na igreja, mediante visGes extaticas
no Espirito, durante os oficios do domingo... Terminado o culto
e despedido o povo, costuma relatar-nos suas visdes ...’

Estes testemunhos, os dois primeiros contra, o terceiro depois de uma de

adesao ao montanismo, revelam aspectos de prdticas que paulatinamente pas-

saram a ser consideradas perigosas pela estrutura da igreja, consideravelmente

cristalizada j4 nessa época. E importante notar que algumas manifestagoes da

experiéncia que Montano e as “mulherzinhas” apresentavam possuem caracte-

risticas que lembram sinais e expressdes de fé encontrados na histéria do

cristianismo, incluindo nossa histéria recente. Algumas dessas manifestagoes

eram relacionadas ao demonio ou a experiéncia extatica, do estar absolutamente

* Os textos sdo extraidos de BETTENSON, Henry (ed.). Documentos da Igreja Crista. Sdo Paulo. Aste/
Simpésio. 1998, pp. 138-139.
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fora de si. A pregacado tanto de Montano quanto das mulheres passa por outros
canais que ndo o da autoridade prescrita pela tradigdo e pelas normas estabelecidas.
Muito mais do que ser simplesmente diferente e ex6tico, em alguns momentos,
as praticas advindas das experiéncias das “mulherzinhas” confrontavam direta-
mente certas instdncias da autoridade da Igreja. Se a voz de Eusébio, como
historiador da Igreja e favordvel a tradi¢@o estabelecida, ressalta experiéncias
do montanismo como objeto da repreens@o e da acusagdo, deixa entender que
outros entendiam estas experiéncias como manifestagdo visivel da acdo do
Espirito Santo. O relato de Eusébio é paradigmatico para entender a forma como
as manifestagbes extdticas e o exercicio de certos dons espirituais foram
interpretadas na histéria das igrejas cristds. Enquanto grupos se levantam e
entendem sua acdo em virtude de um mover do Espirito, normalmente a inter-
pretagdo da hierarquia tera a tendéncia de excluir e acusar esta experiéncia de
enganosa e retrato da balbirdia e do desequilibrio.

Na acusagdo de Hipdlito, o que fica evidente é a forga que as mulheres
Priscila e Maximila tinham no exercicio de uma lideranga que se dava pela via
carismatica e ndo pela ordenacdo formal dentro das estruturas de poder ecle-
sidstico. Mesmo se tivessem tentado esta via, teriam fracassado visto que se
ha algo que faz parte de longos e, muitas vezes aparentemente, infinddveis anos
decorridos no poder eclesidstico, € a dificuldade, em muitos casos a impossi-
bilidade, para que mulheres fossem aceitas plenamente no exercicio do sacer-
décio. Nesta época, o sacerdicio era algo destinado somente aos homens.
Quando mulheres, tomadas pelo Espirito, desenvolvem uma lideranca eficaz e
empolgante pela via carismitica, logo foram difamadas e marginalizadas. Hipélito
reconhece que elas também confessavam Deus e assumiam para si o testemunho
de Cristo. Mesmo assim, as novidades que elas incluiram nas festas cristas foram
rechagadas. Fica evidente, porém, que a autoridade que as mulheres tinham era
assegurada diretamente pelas comunidades nas quais elas atuavam. Se as
estruturas da igreja nao permitiam o exercicio de seu ministério de pregacdo e
lideranga, as comunidades cristds sob sua lideranga celebravam a capacidade
destas mulheres de pregar, dirigir, orientar e animar a caminhada do povo de
Deus. Faz parte da lideranga carismaética um certo exercicio de “seducdo” diante
dos fiéis. Se hd um tipo de lideranga que se constréi a partir de elementos
normativos da tradi¢do, como sdo o sacerdocio ordenado, a autoridade reco-
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nhecida etc., o caminho carismatico se da pelo impeto e criatividade da presencga,
pela vida repleta de energia e dedicacdo, de visdes de mundo novo e ndo de
repeticio daquilo que jd estd convencionado. Estas mulheres e outras no
montanismo agiram no poder do Espirito, e nisto tiveram sua lideranca legitimada
e autorizadas pelas comunidades.

O terceiro testemunho, de Tertuliano apds sua conversdo a0 montanismo,
confirma o que foi dito. Com uma informac¢ido importante, a de que estas
pregacoes e visdes do Espirito se davam na convivéncia da comunidade e nas
celebracdes dos cultos. E o fato de que pesspas na histéria do cristianismo,
como é o caso das duas mulheres, Priscila e Maximila, terem langado mao de
visdes e sonhos para falar em nome de Deus, sempre se tornou algo desconfortavel
para a interpreta¢do da teologia e do ensino oficiais da igreja, isto porque as
visdoes e os sonhos colocam, ao lado do sacerdocio estabelecido, dos textos
considerados norteadores € dos ensinos estabelecidos como normativos, um
novo principio de compreensdo da revelagao de Deus na histéria. Com sonhos
e visdes assume-se que Deus pode se revelar diretamente, sem a mediagdo unica
da tradicao e do ensino oficial da igreja. Isto acarretou, amidde, atitudes
autoritdrias por parte da igreja oficial. E estranho que sonhos e visdes tenham
sido plenamente aceitos nas narrativas biblicas, mas sempre representaram
polémicas viscerais na histéria do cristianismo.

Em torno do debate sobre o montanismo, constatamos um procedimento
que se repetiu em varios momentos da histéria da igreja. Num capitulo destinado
a isto, discutirei os matizes deste procedimento que foi se instaurando no
pensamento cristao. Aqui vale a observagdo que o tratamento dado a0 montanismo
torna-se um modelo para a forma como a igreja oficial vai tratar diversas
manifestacdes de experiéncias que se reportam ao Espirito. Entre outras coisas
encontramos: a) a dificuldade de discernir entre a agdo do Espirito e a do
demonio; b) a revelacdo se da sem mediagOes institucionais, mas através de
mediadores eleitos pelo Espirito; ¢) a experiéncia extdtica como marca registrada,
a presenga do transe, de ser possuido por forgas divinas; d) a dificuldade da
igreja aceitar estes sinais como presenca ¢ manifestagdo de Deus em sua vida;
e) a forca que estas experiéncias tiveram para desencadear um movimento de
grande repercussdo a tal ponto que instdncias de poder da igreja reagiram com
a excomunhdo daqueles que passam a ser considerados heréticos.
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II. O Espirito Santo nas narrativas biblicas.
Representacoes e possibilidades de dialogo

Falar de narrativas € entrar num campo instigante €, a0 mesmo tempo,
perigoso. A teologia se apropriou, normalmente, da Biblia como chave interpretativa
da fé que as pessoas vivem em diferentes contextos e épocas. Desta forma, a
autoridade da Biblia deixou de ser testemunho de experiéncias com o processo
revelatério de Deus e passou ao autoritarismo do texto, tendo a igreja passado
a ver nele uma caixa de regras eternas e de palavras que poderiam ser usadas
sem cuidados para fundamentar a autoridade de uma declaragao qualquer da
igreja. O sola scriptura protestante tornou-se o uso do texto para argumentar,
eliminar pessoas das comunidades cristds, de expurgar pensamentos tidos como
desviantes daquilo que a igreja cria ver nas narrativas biblicas. Sempre foi uma
apropriacao baseada naquilo que a igreja ja cria e defendia. O texto testemunhal
deixou de ser palavra inovadora, surpreendente, para ser oficio da autoridade
da igreja.

Nido sigo este caminho ao falar de representagdes e possibilidades de
didlogo com os textos biblicos. A Biblia € interpretada aqui como um dos
elementos na construgdo do processo pedagégico da fé, sempre se renovando,
refletindo sobre novas possibilidades e redirecionando caminhos. A Biblia €
interlocutora de um processo amplo da fé que inclui, entre outras coisas, as
questdes relacionadas ao novo contexto no qual se vive e a partir do qual se
pergunta por Deus e sua presenca no mundo. Por isto é importante encontrar
nos textos biblicos representacdes de experiéncias vividas, antes de vé-los como
modelo de prética e autoridade para o comportamento. Se nos aproximamos assim
da Biblia, como experiéncias que t€ém o poder de, no processo de vida, nos
interpelar e questionar e conosco dialogar, entdo ela pode nos ser muito util
para a constru¢cdo constante de nossa fé no mundo. Isto implica também em
sempre olhar suas ambiguidades e incertezas, as atrocidades que ali presente
estdo, bem como as barbdries que nela emergem.

Se tudo aquilo que estd na Biblia fosse, realmente, pregado dominicalmente,
talvez muitas pessoas j4 teriam se afastado da fé crista. E de uma forma, portanto,
bastante cautelosa, que queremos dialogar com os textos biblicos nesta parte
e s sera possivel um didlogo inicial com o Primeiro Testamento.
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Quando encontramos na Biblia representacdes que interpelam, de fato, a
nossa fé e nossa construgao de sentido no mundo, entio temos ai uma
verdadeira experiéncia do texto como Escritura Sagrada. E nesta atitude que
dialogamos com as narrativas biblicas.

Algo de fundamental alcance nesta questdo € partir ndo de uma teologia
sistematica harmdnica sobre as diferentes manifestacdes e experiéncias do Espirito
nas narrativas biblicas, que se satisfaria em reduzir as diferencas a pontos
comuns, estabelecendo um grande eixo hermenéutico para a leitura do Espirito
na Biblia, mas de uma atitude que conviva e reflita a complexidade e a multiplicidade

(1]

destas manifestacoes e experiéncias. “... no momento em que Seguimos os
testemunhos destas multiplas experiéncias e tentamos compreender seus con-
textos complexos, constatamos a partir de diferentes enfoques a rica realidade
e vivacidade do Espirito Santo. Nés encontramos um contexto complexo de
testemunhos, que, a primeira vista, ndo podem ser unidos, muito menos har-
monizados ou sistematizados. Um pensamento que ndo seja sensivel paré as
diferencas, que gostaria de diretamente dominar a totalidade e a plenitude do
Espirito, permanecerd preso no numinoso, na declaragdo da experiéncia mistica
e em apelos morais globais. Somente a partir de suas diferencas, os testemunhos
biblicos sobre o Espirito se iluminam, fortalecem e esclarecem mutuamente. Desta
forma, eles podem nos guiar para descobertas e experiéncias do Espirito de Deus

também em nosso tempo e em nossa cultura.”

2.1. No Primeiro Testamento

O Primeiro Testamento €, obviamente, um uso pensado para se referir ao
chamado Antigo Testamento segundo a Biblia cristd. A Biblia hebraica, o Tanach,
tem, como sabemos, outra forma de composicao literdria e teolégica. A forma
de comecar € a mesma, tanto no Antigo Testamento quanto no Tanach, mas
a forma de terminar € diferente. Uso o termo Primeiro Testamento porque creio
que para a teologia cristd devemos tentar recuperar a profundidade da teologia

* WELKER, Michael. Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes. Neukichen— Vluyn. Neukirchener.
1993, 2’ edigdo, p. 12.
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Judaica sem nos referirmos a este texto como antigo, velho. E, neste sentido,
nosso procedimento € jesuanico-cristocéntrico: o Primeiro Testamento é nossa
Biblia porque também o foi para Jesus Cristo. O Tanach €, para cristéos e judeus,
seu primeiro grande testamento da revela¢do de Deus na histéria da humanidade.
Nada nele esta ultrapassado por um Novo Testamento. Com o Primeiro Testa-
mento, o0 Segundo pode dialogar, aprender, dilatar-se para outros contextos assim
como o Primeiro também fez ao ser produzido em 'diélogo com a ac¢do de Deus
nas culturas de seu tempo.

No Primeiro Testamento devemos partir, realmente, da palavra hebraica
rudh, que foi traduzido para o grego como pneuma e para o latim spiritus. Se
rudh € um termo feminino, suas tradugdes para o grego e o latim assumiram
o sentido de masculino, ndo sendo diferente no portugués. Pensando neste termo
de forma mais direta, ele evoca uma série de associagdes como sopro (vital),
vento (que sopra), ar (que se respira), entre outras coisas talvez menos impor-
tantes. O que vale destacar aqui € que quando falamos de vento ou ar, nio
€ mais significativo o elemento em si, mas o poder que encontramos no vento
que sopra, Cujo ir e vir permanece mistério para a vida humana. Por outro lado,
faz-se necessdrio evitar uma compreensdo que sugira que associa¢do ao vento,
na questao do Espirito, signifique caos e confusio. Mesmo em textos como
Génesis 8.1; Exodo 10.19, 15.10 e Niimeros 11.31 fica claro que o vento nao pode
ser associado somente a destruigdo, mas também, e principalmente, 2 recriagio.
E preciso, portanto, focar bem nas manifestacdes do Espirito de Deus nas muitas
experiéncias aparentemente ambiguas ou confusas encontradas nas narrativas
biblicas, pois isto nos ajudard a superar a visio do Espirito como algo
indeterminado, caético, confuso, no melhor dos casos, simplesmente como
numinosum. As narrativas biblicas ndo se prestam ao uso daqueles que querem
associar a¢@o do Espirito simplesmente 2 irracionalidade ou ao mistério indecifrdvel.
O vento sopra ndo somente para destruir, mas para recriar, juntar, organizar,
reconstruir a vida do povo e dar sentido mais profundo 2 histéria da natureza.

E importante desde o inicio notar que o termo nao estd de maneira alguma
associado a quaisquer negag@o do corpo, mas €, justamente, sua vitalidade. Por
isto, € necessdrio constatar que o Espirito de Deus estd sempre associado no
Primeiro Testamento a acdo poderosa de Deus. Desde o dmbito da natureza,
fazendo-a expressdo das coisas amadas por Deus, até agdes politicas na liber-
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tagdo do povo. O Espirito de Deus € a propria a¢do de Deus se tornando visivel,
dando sentido ao mundo, reorientando o povo para sua caminhada.'

O Espirito e a criacao

Esta marca do Espfrito representado como a prépria agdo de Deus, tem
nas narrativas da criacao e na forma como estas narrativas estdo em profunda
relagdo com a histéria do povo de Deus, um de seus mais profundos significados.
Primeiramente, € importante pensar mais detidamente sobre a mensagem que
advém das narrativas mitolégico-simbdlicas da criagdo. Elas propiciam grandes
possibilidades de didlogo e de reflexdo sobre o Espirito para os nossos dias.
Para isto, antes de mais nada, é importante, para evitar confusdes, que hd que
se ter uma compreensdo correta de mito, como elemento integrador da realidade
social, como energia vital, mesmo sabendo que, didaticamente, haja necessidade,
vez ou outra, de distinguir entre as fungdes mitolégico-simbdlicas e tecnoldgico-
cognitivas de nossa consciéncia e do processo civilizatério. Sabemos que a
vitalidade de uma cultura depende, em grande parte, da tentativa permanente
de uma sintese ultima destes elementos divergentes, mesmo sabendo que isto
nunca se did de forma plena na produgdo cultural. Dizendo isto, é importante
reconhecer que criagio € uma categoria mitica e meio ambiente, matéria prima,
etc. s@o aproximagoes advindas de compreensao tecnolégico-cognitiva. Sabemos
que grande parte da aproximagao teconolégico-coginitiva que o ocidente desen-
volveu em relacdo a criacdo, se deu pelo fato do ocidente cristdo considerar
que as proprias narrativas autorizariam uma atitude cada vez mais dominadora
do ser humano como dpice da criagdo em relagdo ao restante daquilo que Deus
criou. Nisto vemos que categorias miticas podem ser usadas tanto para pro-
cessos libertdrios quanto para projetos de dominagdo. Fato é que foi sendo
desenvolvido na histéria do ocidente a uma expressdo de pensamento analitico
baseado numa distin¢do radical entre sujeito e objeto, tendo o primeiro o dominio
e o direito & expropriacdo do segundo. E importante reconhecer que o centro
ndo se dd simplesmente porque o mundo ocidental foi se distanciando se suas

'""CONGAR, Ives. Der Heilige Geist. Freiburg i. Br. 1982, pp. 20-28.
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raizes religiosas judaico-cristas. O problema ndo reside, portanto, somente no
fato da interpretagdo tecnolGgico-cognitiva ter se distanciado ou secularizado
a interprerta¢ao mitol6gico-simbélica. A interpretagdo que a propria igreja deu
ao papel do ser humano, colocando-o como centro dominador da criacao,
desempenhou um papel significativo na construgdo do imagindrio ocidental em
relacdo a natureza.!!

E necessario, entao, répensa.r esta forma de se aproximar do texto biblico.
Para isto, as narrativas apresentam algumas possibilidades de leitura. A primeira
coisa ¢ destacar novamente a importancia de recuperarmos o sentido teolégico
de criagao. “Criagdo € uma categoria mitica. Assim sento, ela nio pode ser
confundida com termos como natureza ou universo. Nés podemos dominar a
natureza € O espago em torno de nossos planetas por uma andlise cientifica e
torna-los objetos de pesquisa sistemdtica. Mas criagdo € uma categoria que
preserva a subjetividade invioldvel de todas as coisas, seu valor tinico indestrutivel
e status primordial.”'?

Este status primordial € representado em Génesis 1, onde encontramos
uma idéia fundamental de que Deus € criador muito mais em principio, e ndo
de que somente no principio ele foi criador. Sabemos que mesmo que consta-
temos diferengas significativas em relagdo a outros relatos miticos do contexto
no qual o texto foi escrito, hd semelhangas enormes. Podemos, por exemplo,
constatar niveis diferentes entre a forma explicita através da qual divindades,
segundo relatos paralelos, teriam criado o mundo e o ser humano. Em Génesis
1, Deus cria, mas a criagdo ndo se dd através da relagdo sexual explicita como
em outras narrativas € o caso. A criagdo ndo se torna divindade, mas é expressao
cabal desta. De alguma forma ela permanece sob o cuidado e a admiracio de
Deus, sem representar uma série de entidades divinas. Enquanto os babilonios
viam sol, lua, estrelas como divindades, no texto biblico sio vistos como
lumindrias.

Se isto € verdade, que hd diferengas significativas, ndo podemos, por outro

"' Grande parte da reflexdo de MOLTMANN, J. Gott in der Schopfung. Okologische Schopfungslehre.
Miinchen. Chr. Kaiser. 1987, se concentra nesta discussdo e mostra muito bem a relagio entre
interpretagdes das narrativas biblicas da criagdo e o tipo de pensamento ocidental baseado na relacdo
assimétrica e de dominagdo entre sujeito e objeto.

2 MULLER-FAHRENHOLZ, Geiko. God’s Spirit: Transforming a World in crisis. New York / Geneva.
Continuum Publishing Company / WCC Publications. 1995, p. 8.
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lado, cair no simplismo de afirmar que a Biblia ja apresenta um espirito de
demitologizagdo, que representaria um estdgio mais avancado do conhecimento
de Deus. Muitas vezes, a interpretagdo da anunciada superioridade de Génesis
1 em relag@o a outros textos miticos da criagdo, serve para mascarar, na verdade,
um patriarcalismo que repousa na idéia de um Deus monarquico, transcendente
e autoritdrio. Génesis é eivado de linguagem mitica, e af reside uma de suas
mais expressivas mensagens. Algo que podemos constatar nesta narrativa mitica
é que ela se encontra intimamente relacionada a prépria histéria de Israel. E
preciso acentuar, portanto, que o mito aqui esta profundamente entrelacado com
a historia do povo. Ao narrar a criagdo, o povo de Deus assume compromisso
com a histora.

A rudh, o Espirito, Deus em ac@o, deve ser entendido dentro do processo
criacional e das situagGes de libertacdo do povo de Deus, visto que criagio
e historia estdo, nas narrativas biblicas, intimamente entrelacadas. Ela, a rudh,
estd na extensdo da criagdo, porque ela € o proprio espago no qual a criagdo
¢ gerada e desenvolvida. Uma imagem mitica que representa muito bem isto €
a expressao em Génesis 1, de que “ .. mas a rudh, o Espirito de Deus pairava
sobre a face das dguas”. Deus ndo cria simplesmente o mundo do nada. O espaco
no qual Deus cria € a prépria presenca da rudh, do Espirito. “A vida de Deus,
ritah, é refletida no processo respiratério do cosmos.”’? Neste sentido, a imagem
mais correta para entender a criagdo de Deus ndo deveria ser a contraposi¢cao
entre imanéncia e transcendéncia, mas de gravidez criacional, pois ela marca,
a0 mesmo tempo, tanto a pertenga radical de Deus na sua criagio e da criagdo
em Deus quanto a diferenca entre ambos. Na gravidez e na concep¢do mae e
bebé se pertencem intrinsecamente, sdo, porém, diferentes. Assim como a
imanéncia pode criar um Deus sem subjetividade na histdria, a transcendéncia
pode desfigurar Deus e tornd-lo um motor imovel, que cria para depois se afastar
da criag@o. Deus ndo € a criagdo, € diferente, mas ndo pode ser experimentado,
sentido e compreendido fora dela. Podemos dizer, em virtude disto, que a criagdo
acontece nao somente com algo vindo de Deus, mas no préprio Deus, pois o
espaco no qual a criacdo acontece e se desenrola € o proprio Espirito de Deus.
Através da energia do Espirito, o proprio Deus se torna entrelagado com sua

“MULLER-FAHRENHOLZ, Geiko. God’s Spirit: Transforming ..., p. 14.
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criagdo. Neste sentido, podemos dizer, segundo Calvino, que o Espirito € a fonte
da vida, e torna vivo e com sentido tudo aquilo que pertence a criagdao. Tudo
que existe e vive, manifesta a presenga desta fonte divina da vida. Grande parte
da falta de compromisso das igrejas com a chamada questdo ecoldgica advém
de uma visdo bastante limitada da presenga divina no mundo. No fundo, cré-
se que a presenca de Deus se d4 somente na antropologia, no ser humano,
e nao ha o menor sinal dela na sua criagdo. Criagdo, como espago da presenca
da vida divina, se tornou sindnimo de antropologia.

O Espirito como real fonte da vida, e ndo somente como aquele que d4
sentido ao ser humano nesta criagdo, como se a cria¢dao fosse um mero adendo
divino para o dominio e controle do ser humano, coloca-nos diante de questdes
importantes para a reflexdo teoldgica e a pratica cristd no mundo. Isto implica
em tornar o centro da criagdo ndo mais o ser humano, nem mesmo a diferenca
entre Deus € mundo, mas o conhecimento baseado na presenca de Deus no
mundo € a presenca do mundo em Deus.'* Muito mais importante que a distincia
de Deus para com o mundo, o que precisamos fazer é recuperar as diversas
relagbes implicitas no processo criacional divino. Isto porque nao podemos
entender a criagdo, a partir das representagdes encontradas em Génesis, base-
ando nossa reflexdo simplesmente na contradi¢do entre um Deus ndo mundano
e um mundo ndo divino, mas deveriamos perceber que Deus cria o0 mundo a
partir de sua propria existéncia e presenca como Espirito, fonte de vida. Deus
penetra com sua presenca todo o universo. Neste sentido o simbolo da gravidez
e concepgdo € o mais apropriado para falar da criagdo de Deus. Por uma felicidade
do universo lingiiistico, as palavras utero e graca nas escrituras hebraicas tém
a mesma raiz. Muito mais do que a imagem do produtor transcendente (teologia
cristd patriarcal) ou do motor nao mével (filosofia patriarcal), a metifora da
gravidez parece direta o bastante. Isto ndo implicaria em panteismo? Poderiam
perguntar alguns. Ndo creio que aquilo que foi exposto antes neste capitulo
sugira uma forma de panteismo. Se isto tiver sido sugerido, ainda assim é
preferivel manter esta tensdo e enfatizar que espaco e tempo precisam estar
relacionados ao “espaco da onipresenca de Deus” (Pannenberg).

Geénesis descreve riah como o ttero materno da criag@o, o espago original

“MOLTMANN, J. Gott in der Schopfung ..., p. 27.
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da vida. Tudo participa dele sem sé-lo, permanecendo a distingdo. Além disto,
Génesis defende também que todos os tipos de vida que se manifestam em
existéncia estdo prontos e podem se expressar através de sua fertilidade. H4
uma bencao na fertilidade que se assegura através da estreita relagdo com a
reciprocidade existente na vida do ecosistema.

O problema € que a teologia crista, influenciada, neste ponto, por Agos-
tinho, associou a sexualidade e, por conseguinte, a fertilidade, ao chamado
pecado original. Ainda falamos com certa facilidade da fertilidade da natureza
e nos alegramos com os seus bons frutos. E mais dificil, porém, falar da bengao
da fertilidade do ser humano. Em parte, isto se deve a concepgdo de Agostinho,
pois para ele o instinto procriador €, precisamente, tanto a chave de acesso
quanto o veiculo de expressao do pecado original, ou seja, revelamos que
carregamos esta mancha original nos momentos em que expressamos nossa
sexualidade. Desta forma, uma bengao original, a da fertilidade e todo sentido
de vida a ela associada, tornou-se a maldi¢do original. Esta se tornou uma das
principais formas através das quais a sexualidade humana teve que deixar de
ver o principio criacional do Espirito como bengao para si. A dicotomia posterior
entre espirito e corpo, prazer e realizagdo, espiritualidade e sexualidade, é
extensao desta faldcia fundamental da teologia cristd em transformar bengao
original em maldi¢ao original. Esta dicotomia desembocou numa visdo pessimista
do proprio corpo humano e das expressdes de sua sexualidade. O corpo tornou-
se rapidamente objeto, mdo de obra, for¢a de trabalho, ou objeto manipuldvel
para o prazer de uns poucos.” Amaldigoamos o corpo, porque cremos que ele
ndo esta vinculado a nada que represente bengdo primordial do Espirito da
criacao e da criagcdo no Espirito como espago inicial do processo criacional de
Deus. Tudo se torna separado, atomizado, marginalizado e ao se tornar assim,
nas relacOes assimétricas entre corporeidade e espiritualidade, desvelamos um
dos grandes traumas do ocidente: a visdo que € possivel crescer espiritualmente
dominando, oprimindo e destruindo a criagdo divina da qual fazemos parte,
porque nos baseamos na vil heresia de que podemos dissociar nosso conhecer
da fonte essencial de nossas vidas, nossa racionalidade de nossa sensibilidade,
nossa pesquisa de nossos afetos e preferéncias. A terra foi amaldigoada por

'“Uma reflexdo fascinante sobre corporeidade vocé encontra em ASSMANN, Hugo. Paradigmas
Educacionais e Corporeidade. Piracicaba. Editora Unimep. 1994.
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causa de nosso maior pecado: deixamos de vé-la como nossa fonte e casa e
passamos a vé-la como espago de expressao e concretizagio de nossa maldicao.
Transformamos uma bengao primordial, a fertilidade e a sexualidade como sim-
bolos da bengdo de estarmos no mundo, em objeto de nossos maleficios e
pragas. Com isto perdemos muito do rumo de nossa existéncia como parte da
criagdo de Deus. Sem uma recuperagio da benc#o inicial ndo havera paz na nossa
relagdo com a criagdo, pois ela serd somente natureza a ser expropriada e
destruida.

O Espirito, libertacdo e sustenta¢io em tempos dificeis

Uma representagao contundente da agdo do Espirito no Primeiro Testamen-
to € aquela associada as libertagbes das aflicdes coletivas, na reconstrucao da
solidariedade e capacidade coletiva de agio do povo de Deus. Esta acao do
Espirito no meio do povo, quando este se encontra oprimido e, aparentemente,
sem poder e sem rumo, ¢ descrita de forma bastante viva no Livro de Juizes,
também chamado de o “Livro do Espirito” no Primeiro Testamento. E interessante
acentuar que a acdo do Espirito em Juizes nao estd voltada tdo-somente para
a escolha de herGis de libertagdo, como normalmente se pensa. Na verdade, 0s
guerreiros juizes sdo muitas vezes desnudados também em suas fraquezas e
idiossincrasias. O caso mais claro do papel relativo dos juizes é o de Gidedo,
que depois de ser apresentado como her6i e libertador, logo em seguida €
mostrado como alguém que constréi para si um altar em torno do qual o povo
voltou a se prostituir. O centro dos textos nos quais a agdo do Espirito se
evidencia € que mais importante que os guerreiros, é a volta da coragem e a
disposi¢do de luta do povo que estdo em jogo. Muito mais do que uma acao
individual guerreira, o mais importante da a¢do do Espirito € a mudanca de
perspectiva na vida do povo. “O Espirito produz nova coesdo no povo de Deus,
liberta das consequéncias da impoténcia causada pelo pecado e reanima a vida
oprimida.”'® O aspecto miraculoso nio é o mais importante, mas antes, a
renovagdo da capacidade de agdo e de coragem do povo. O Espirito levanta

'*WELKER, Michael. Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes. Neukichen — Vluyn. Neukirchener.
1993, 2" edigdo, p. 60.
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pessoas (juizes) para coordenar este processo (Juizes 3.7-11; 6.33-35; 11.14, 27-
29; 12.7; I Sm 11.6ss). Antes de qualquer coisa sdo reconquistados o espirito
e atitude de ordem, tenacidade, fidelidade e solidariedade. Este € o centro da
questdo, visto que as falhas dos homens eleitos sao logo mostradas
nas narrativas biblicas. O centro de tudo da agdo do Espirito € o novo inicio
da vida comunitdria, as experiéncias do perddo, o levante dos oprimidos, a
renovagao dos poderes da vida. E isto ficard como marca da acao do Espirito
nos textos biblicos: quando o Espirito de Deus age, desconsolados recebem
forgca, desamparados redescobrem poder, emudecidos falam e aqueles que s@o
ensurdecidos pelas ideologias opressoras e pelos poderes demoniacos passam
a ouvir a voz limpida de Deus que os impele a agdo transformadora no seu
mundo.

O Espirito de Deus ao atuar no Livro de Juizes acorda os oprimidos para
a sua propria capacidade, sofrida pelas formas sofisticadas e poderosas das
opressdes sofridas pelo povo. O Espirito de Deus atua no meio de um povo
acostumado a sofrer, a ser perdedor, a ser passivo diante das injusticas cometidas
contra si. Neste processo de internalizacdo dos mecanismos de opressao, as
pessoas passaram a encarar a situacdo de perda e violéncia contra s1 como
seu cotidiano normal, como uma dimensdo corriqueira da vida que precisaria
somente da sobrevivéncia estratégica e ndo das libertagbes integrais.

Esta acdo do Espirito tem uma importancia para os nossos dias, nos quais
as pessoas parecem se acostumar cada vez mais com as formas bastante
objetivas das barbdries sociais, econdmicas e politicas de nossa realidade.
Paulatinamente travestimos os absurdos de nossa realidade ou pelo sentimento
de impoténcia que nos toma como agentes sociais ou pela sensacdo subjetivista
e intimista de uma atmosfera de resignagio social adornada de suspiros emotivos
de uma vida sem rumo e utopias.

Neste contexto, o Espirito de Deus levanta guerreiros e profetisas,
exemplificados em Gededo e Débora, para terem visdes, sonharem os sonhos
de um povo reunido e eficaz na luta contra as marcas objetivas das opressoes
e das injusticas. Liberta-nos da sobrevivéncia meramente pessoal, anti-soliddria
e intimista e nos projeta para a vida do povo, seus dissabores, seu potencial,
o alcance de sua forga, seu poder de luta adormecido.
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Conclusao

O limite das paginas define, em grande parte, os limites de um projeto
teoldgico.

Deixo aqui estas observagdes introdutérias sobre o principal tema teolGgico
na atualidade e dos préximos anos na histéria do cristianismo latino-americano.
Tenho a profunda convicgdo que vivemos atualmente uma das maiores reformas
da histéria de todo o cristianismo e esta reforma é do Espirito na vida das
diversas comunidades cristas de nosso continente. Sendo do Espirito ela per-
manece no amparo do Pai e no exemplo de Cristo. Ela ndo nega o ministério
de Jesus Cristo entre nds, mas o amplia e aprofunda em nossa atual caminhada
pelo Evangelho do Reino, um Evangelho que é mediado pela profundidade do
ensino dos cristdos e pelos milagres do poder divino.
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